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Abstrakt

Syftet med denna uppsats ér att undersdka huruvida det i praktiken rader religionsfrihet i
Turkiet. Metoden som jag anvédnt mig av ar det kvalitativa fallstudiet. Intervjuer har skett
med tva foretrddare fran den kristna minoritetskyrkan i Turkiet. Fallstudiet dr deskriptivt.
Djupintervjuerna tolkas fenomenologiskt. De kristna utgér en minoritet 1 Turkiet eftersom
99 % av Turkiets befolkning sdger sig tillhora islam. Min studie &r aktuell pd grund av
Turkiets medlemsansdkan till Europiska unionen (EU). EU stiller vissa krav pa ett
medlemsland for att ett medlemskap skall bli aktuellt, bl.a. att landet skall kunna uppvisa
att de ménskliga rittigheterna, religions- och &siktsfrihet och skydd av minoriteter,
efterlevs och aterfoljs. Med denna utgangspunkt, jimfors informanternas personliga
upplevelser med EU: s stdllda krav pa Turkiet for ett medlemskap i EU. Resultaten
presenterar jag i form av narrationer. Studiens tvd mest centrala slutsatser &r (1) att den
praktiska religionsfriheten dr begriansad for medlemmar av den kristna minoritetskyrkan 1
Turkiet, och (2) att orsakerna till den begrdnsade religionsfriheten framst aterfinns pé
mikroniva, kopplad till individens sociala kontext. En konsekvens av dessa slutsatser &r att
Turkiet idag inte lever upp till de krav som EU stéller pd ett medlemsland, pa grund av
brister gillande de minskliga rittigheterna, religions- och asiktsfrihet och skydd av
minoriteter. Ytterligare en konsekvens att dra, &r att reformarbetet bor inriktas pa det
informella planet, da studien ger vid handen att landets lagar (formella planet) utgor inte
det priméra hindret for den kristna minoriteten.
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1. Inledning

Religionen har i alla tider haft en framtrddande roll hos ménniskan. Den har styrt hennes
tankar och handlingar. Mord har skett och sker pa grund av fanatisk tro och i en personlig
overtygelse att detta gors i Guds namn. Turkiet har varit ett starkt faste for den kristna
tron. Aposteln Paulus hdrstammade fran Tarsos i1 det landomrade som utgor Turkiet.
Aposteln grundade ménga kristna forsamlingar omkring ar 49 efter Kr. (Handbok for livet
1994, s. 523). Pa 1000-talet kom seljugerna, ett turkfolk, vilka forde med sig islam, detta
medforde att kristendomen tappade successivt sitt faste i landet, vilket skedde framst 1
samband med att det bysantinska riket f6ll, den 29 ma;j ar 1453. Konstantinopel intogs av
turkarna och den kristna kyrkan Hagia Sofia blev brukad for islams rikning (Henrikson
1988, s. 393). De kristna i landet har dverlevt manga och svéra forfoljelser. Aren 1915 till
1918 dodades ménga i Norra Mesopotamien, detta under det Osmanska rikes tid (Martling
2003, s. 238). Det finns fortfarande kristna i landet, men 1 dag &r skaran kraftigt
reducerad.

Mitt intresse till denna uppsats vécktes pa grund av Turkiets kristna historiska bakgrund
och medias 6kade intresse. Detta med anledning av Turkiets ansokan om medlemskap 1
EU och dartill kopplande krav, angdende EU: s regelverk for att landet ska bli godként for
ett medlemskap i Europeiska Unionen (EU). Vilken roll spelar religionen i dagens
Turkiet, kopplat till de krav som landet maste uppfylla for att bli medlemmar i EU? Hur
efterlevs kraven pa de ménskliga réttigheterna i Turkiet, och hur dr forhallanden for
dagens kristna i Turkiet? Existerar det religionsfrihet i praktiken? For att sdka svar pa
dessa fragor, sa vistades jag i en tvd manaders period 1 landet, for att fa en bred och
informativ bild av dagens Turkiet, sd dgnade jag stor del av min tid, till att tala med
manniskor fran olika grupper, religiost utdévande och sekulariserade turkar samt
vésterlanningar.

Turkiet har den 22 juli 2007 gétt till val. Det regerande Rattvise och utvecklingspartiet
(AKP) fick flest roster och behaller dirmed regeringsmakten. Partiet AKP forklarade
valutgangen “som en seger for demokratin” (Winiarski 2007-07-21). Valdeltagandet var
hogt, ménga tog chansen att ge sin rost. Turbulensen har varit stor i samband med valet.
Militdren i landet misstror AKP och tror att de har en dold agenda, vilken stir i
motsatsforhallande till landets sekulédra profilering, efter republikens grundare Mustafa
Kermal Atatiirks ideal. Militiren ser som sin uppgift att hélla religionen utanfor
parlamentets dorrar och det rader dven en viss osdkerhet bland befolkningen, huruvida
AKP vill fortsdtta att skapa ett mera demokratiskt Turkiet, eller om AKP i smyg vill fora
Turkiet mot ett mer muslimskt strikt land, eller om utvecklingen kommer att fortskrida
mot ett ndrmande till vastvarlden och EU. Landet har brottats med en identitetskris, dar
nationalistiska ideal vdgs mot sekularisering och demokratisering av landet. Vilken
inriktning ska Turkiet ha? Hur ska de forhalla sig till véstvdarlden? Hur stor inblandning
ska militdren ha 1 landets styre? Hur ska man forhélla sig till nationalismen? Ska Turkiet
ndrma sig Europa och blir fullvirdiga accepterade medlemmar i EU? Detta forutsitter en
demokrati med religionsfrihet. Eller motsatsen, en kluven, halvdemokratisk nation, vilken
star under dvervakning av militdren, som &r rigid och sekulér i avsaknad av acceptans for
individens tankar och integritet, diar varken den politiska ledningen eller folket vet pa
vilket ben de ska sté pa.

Om Turkiet som stat viljer att ndrma sig 6vriga Europa, genom ett EU medlemskap, kravs
att religionsfriheten uppfylls. Min studie syftar till att undersdka i vilken man, detta



villkor ar uppfyllt 1 praktiken. Mitt tillvigagéngssétt ar att samtala med tva representanter
fran den kristna kyrkan, (den enskilda ménniskans) personliga upplevelse av att tillhdra en
religiés minoritet.

For att undersoka forhallandena, om det 1 praktiken existerar religionsfriheten 1 dagens
Turkiet, &r uppsatsens uppldgg enligt foljande: I avsnitt 2, behandlas Turkiets ansdkan till
EU, dir relateras fragan om religionsfrihet till Turkiets ansdkan. I avsnitt 3, &gnas
uppméirksamhet pd demokrati och de ménskliga réttigheterna, hur dessa efterlevs. I avsnitt
4, far vi en historisk tillbakablick, hur landet formats till vad det dr i dag. I avsnitt 5, finns
en sammanfattning av islam och den kristna tron. I avsnitt 6, diskuteras religionens
betydelse for méanniskan i skapandet av identiteten. I avsnitt 7, aterfinns syftet och
fragestéllningen. I avsnitt 8 finns uppsatsens metoddel. Detta &tfoljs av resultatdelen i
avsnitt 9, med fOrsta intervjun med informanten Ian Sherwood, prast i Anglikanska
kyrkan i Istanbul och den andra intervjun med informant Carlos Madrigal, pastor i
evangeliska protestantiska frikyrkan 1 Istanbul. Sammanfattande diskussion behandlas i
avsnitt 10. I avsnitt 11 redovisas mdjligheter att utveckla denna studie. Slutligen finns
litteraturforteckning, bocker, kéllor pa Internet, rapporter och tidningar, och
frageformuldret som intervjuerna ér baserade pa.

2. Turkiet som kandidatland till EU

Turkiet har ansokt om medlemskap i EU, vilka i december 2004 beslutade att Turkiet
skulle f4 inleda sina forhandlingar om ett medlemskap 1 EU. Detta kan medfora ett nytt
lage for landet. Turkiet méste uppfylla Kdpenhamnskriterierna till dess fullhet, vilka
faststilldes av Europaradet 1993. Foljande krav méste vara uppfyllda for att ett land ska
kunna bli accepterat som medlemsland i EU:

1.”Stabila institutioner som garanterar demokrati och réttstadsprincipen,
ménskliga rittigheterna samt respekt for skydd av minoriteter.
2. En fungerande marknadsekonomi och kapacitet att hantera konkurrenstrycket och
marknadskrafterna”.

Formaga att uppfylla de skyldigheter som ett medlemskap medfor, vilket ocksa innebér att
landet ska stodja EU: s mal. Den offentliga forvaltningen maste kunna tillimpa och
hantera EU:s lagstiftning i praktiken” (Europaportalen).

Den 3 oktober ar 2005 fick Turkiet inleda sina forhandlingar med EU, rorande ett
medlemskap. Det som dock utgér ett hinder for att ett beviljande av Turkiets
medlemsans6kan redovisas 1 nedanstdende punkter, vilka 1 hdgsta grad beror
religionsfriheten i landet och som denna uppsats behandlar.

1. ”Politiska krav pa demokrati.
2. Ménskliga réttigheter.
3. Rittsdkerhet och skydd av minoriteter” (Regeringskansliet).

Enligt Utrikesdepartementens rapport frdn ar 2005, om mainskliga réttigheter (MR) 1
Turkiet, har landet forsokt realisera de reformer som alagts dem, for att tillgodose EU-
kommissionen krav, for att Turkiet skulle kunna pébdrja forhandlingarna om ett
medlemskap 1 EU. Denna praxis giller for alla medlemsldnder inom EU, och utgér



sdledes krav for att ett land ska f4 inleda forhandlingar med EU-kommissionen
(Regeringskansliet).

2. 1 Kritik fran EU

Den framsta kritiken frdn EU: s sida gentemot ett medlemskap 1 EU for Turkiets rdkning,
ror den sé& kallade hogmalsparagrafen 301, som &terfinns 1 turkisk lagstiftning. Denna
lagparagraf dr motsdgelsefull, rérande de demokratiska principerna angaende yttrande-,
tryck-, motes-, forenings- och religionsfrihet. Det saknas klara grinser i1 Turkiets
konstitution och strafflagstiftning, angaende statens tillvigagangssitt att begridnsa
medborgarnas fri och réttigheter, vilket kan ses i lagparagrafen 301. EU har riktat en
samlad kritik mot denna, den s.k. hogmalsparagraf 301 “Forelampning mot turkiskhet”.
Lagen trddde i1 kraft i juni 2005. Denna lag grundar sig pa (2006 ars MR-rapport,
Regeringskansliet) ett forbud att foroldmpa den turkiska identiteten. Tendenser finns att
skydda staten, dess hogsta foretrddare och den turkiska flaggan, istillet for att skydda
individen fran Gvergrepp av staten. Denna lagparagraf ger mycket stort utrymme for
inskridnkningar av yttrandefriheten.

Vidare hénvisar rapporten frdn Regeringskansliet till att delar av réttssystemet motarbetar
reformer och anvédnder lagstiftningen for att trakassera meningsmotstandare (2006 ars
MR-rapport Regeringskansliet).

Lagparagraf 301 har gett stod for grupper med nationalistiska asikter att driva fram atal
mot journalister och forfattare, de stoder sig pa lagens grundformulering, handlingar mot
nationens grundlaggande intressen (Europaparlamentet). Den turkiske Nobelpristagaren i
litteratur Orhan Pamuk har &talats. Atalet mot Pamuk lades dock ned, vilket dven gjorts
med de flesta av atalen. Den mordade journalisten, Hrant Dink domdes dock till
villkorligt fangelse, enligt brott mot lagparagraf 301 (Hedstrém s.17. 070124). Hrant Dink
uppmanade den turkiska staten att erkédnna de folkmord som begatts mot armenier ar
1915. Dink foresprakade en forsoning mellan turkar och armenier och han uttalade sig i
positiva termer angiende ett medlemskap for Turkiets rikning i EU. Aven frén EU
parlamentets sida betonar man att Turkiet bor erkédnna folkmordet pd armenier, (som dock
inte utgor nagot av Kdpenhamnskriterierna), men det anses som viktigt for ett land som
ansOkt om ett medlemskap 1 EU, att ha formégan att ’géra upp och erkénna sitt forflutna”
(Europaparlamentet).

Lagparagraf 301, har sitt ursprung fran nationalistiskt viinligt instillda advokater. Atalen
har 0kat under senare ar och anvints for att atala personer som uttryckt synpunkter om
den armeniska respektive den kurdiska fragan. Det dr inte enbart journalisten Hrant Dink
och romanforfattaren Orhan Pamuk som blivit atalade, utan dven forfattaren Elif Safkan
och journalisten Murat Belge. Journalister och forfattare som skrivit om atal i
yttrandefrihetsfrigor har blivit 4talade for att de forsokt influera rittsystemet. Atalen har
riktats mot prominenta personer, vilket har vickt stor uppmérksamhet. I landet har en
omfattande mediedebatt startat, angdende frdgan om yttrandefriheten, vilket pé sikt kan ge
en positiv fordndring (2006 ars MR-rapport, Regeringskansliet).

EU anser vidare att Turkiet bor forbattra sin relation till EU-medlemslandet Cypern, vilket
de inte vill acceptera. Turkiets 16fte att 6ppna upp sina hamnar och flygplatser for
cypriotisk trafik har &nnu inte skett. Detta ledde till att EU: s utrikesminister, i enlighet



med EU-kommissionen forslag beslutade att frysa 8 av de 35 forhandlingskapitlen, som
ingdr 1 forhandlingarna mellan EU och Turkiet angéende ett medlemskap. Detta beslut
togs 1 november 2006, da landet inte levt upp till sina dtaganden 1 tilliggsprotokollet i
enighet med Ankara avtalet, vilket innebdr en gemensam tullunion mellan EU ldnder
(Europaparlamentet).

De kapitel som EU beslutat att frysa, handlar om fri rorlighet av varor, etableringsritt,
frihet att tillhandahalla tjénster, jordbruks- och lantbruksutveckling, fiske,
transportpolitik, tullunionen och externa relationer (Bjorklund 2006-11-30). Denna
restriktion dr géllande for Turkiet tills man genomfor sina ataganden i1 enlighet med
tillaggsprotokollet. Forhandlingarna kommer att fortskrida med de Gvriga 27 kapitlen.
Dock kan inte nagot forhandlingskapitel avslutas, forrdn Turkiet levt upp till samtliga
krav som EU- kommissionen har stéllt (Regeringskansliet).

Befolkningen i Turkiet dr positiva till ett medlemskap i EU, vilket har visat sig genom
opionsundersokningar i landet. Enligt Freedom House, finns dock en rédsla bland
befolkningen i Turkiet, att ett ndirmande mot EU och Europa skall leda till att den turkiska
nationalismen ska 6ka (Freedom House).

2. 2 Forandringar i politiken

Turkiet &r en republik med en parlamentarisk demokrati. Ett tilldgg till forfattningen kan
komma att tillféras. Regeringspartiet AKP arbetar pd en ny forfattning, denna skall
medfora att medborgarnas grundldggande rattigheter stirks. Presidentens befogenheter
kommer att minskas och parlamentet kommer ddrmed att fa stérre makt (Winiarski 2007-
09-05). Ett forslag ér att presidenten ska véljas av folket i stéllet for av parlamentet.
Turkiets nyval 22 juli, 2007 skedde pa grund av den politiska kris som landet fick erfara
sedan AKP fort fram utrikesministern Abdullah Giil som presidentkandidat. Hos militdren
vicktes starka protester mot det angivna presidentkandidatforslag, eftersom Abdullah
Giils fru bar huvudduk. Detta anses som stotande av, bland andra, militdren i landet.
Valutgangen blev en seger for det sittande partiet AKP, med premidrminister Recep
Tayyip Erdogan. (Winiarski 2007-07-23).

AKP vill skynda pa de reformer som krivs for att Turkiet ska uppné ett medlemskap i EU.
Landet maste besluta hur de ska forhalla sig till minoriteterna. Valet 2007, var saledes
viktigt for Turkiet, eftersom ménga elementira fragor skall beredas och fattas beslut om,
bland annat angdende hur landets president ska véljas. Trots missndje fran militdrt hall
utsags, den 28 augusti 2007, utrikesminister Abdullah Giil till Turkiets president for de
kommande sju aren (Winiarski 2007-08-29). Militdrens inflytande pa politiken har
minskat under AKPs tid. Detta anser minga som ett viktigt led for att landet ska bli mera
demokratiskt och EU-anpassat (ledare, Expressen 2007-07-21).

2. 3 Turkiskt politiskt liv

Med en kort tillbakablick 1 Turkiets politiska liv, ser vi hur AKP har lyckats med att
omforma sin politik till att bli det ledande och regerande partiet i Turkiet 1 dag. Detta trots
att AKP har sina rotter 1 politisk islam, vilken har spelat en viktig roll i den turkiska
politiken fran 1990- talet till borjan av 2000-talet.



Det islamistiska partiet, Valfarden fick flest roster i valet, men misslyckades att ta en
majoritet 1 parlamentet. Tvd andra partier bildade en majoritetskoalition, som dock
upplostes  1996. Sanningspartpartiet (DYP) bildade en sammanslutning med
Vilfardspartiet. Partiledaren i Vélfardspartiet, Necmettin Erbakan, tog plats som medlem
1 Moderlandspartiet. Vélfardspartiet forbjods, pd grund av att det forsokte att introducera
islamska regler. Regeringen ar att stabilisera en skakig ekonomi, vilket kulminerade i en
ekonomisk kris 2001.

Viljarna ville ha en fordndring och Rattvise och Utvecklingspartiet (AKP) vilka hade sina
rotter 1 det forbjuda Vilfdrdspartiet, vann en seger i november 2002. Partiet lovade
vidljarna att fa ett slut pa statskorruptionen och banade vég for att landet ska komma att
ingd ett medlemskap i EU. AKP tog avstand fran politisk islam. Trots detta blev Recep
Tayyipe Erdogan félld for brott, pd grund av att han list en dikt som ansdgs vara ett hot
mot landets sekuldra profil. Abdullah Giil fungerade som president vid detta tillfélle fram
till det att Erdogan é&terinsattes i mars 2003, da regeringen dndrade tidigare beslut
angdende avstidngning. Erdogan anvinde sig av sitt partis majoritet och verkade offensivt
for att genomfora de vittomfattande reformer som &r centrala for att fa ett medlemskap 1
EU (Freedom House).

3. Demokrati och manskliga rattigheter

Enligt FN: s allménna forklaring om de minskliga rittigheterna, som antogs den 10
december 1948, ér alla méinniskor berdttigade till alla fri- och réttigheter utan tskillnad
av nagot slag, sdsom ras, hudfirg, kon, sprék, religion, politisk eller annan uppfattning,
nationellt, eller socialt, egendom, bord eller stillning i Ovrigt. "Maénskliga réttigheter
(MR) har enligt den internationella reviderade konventionen &verhdghet 6ver nationell
lagstiftning och Turkiet har ratificerat centrala konventioner om de maénskliga
rattigheternas  forhdllande till statens skyldigheter” (2005 &rs MR-rapport,
Regeringskansliet).

Turkiet gor ansprak pé att leva upptill MR: s krav pé lika behandling. Det finns dock en
ovilja att erkénna att kurderna behandlas avvikande. Minoriteter avgransas, uteslutande pa
grund av religionen. Faktum kvarstér att minoriteter behandlas olika under rddande lag.
Kurderna nekas erkdnnande, eftersom man traditionellt vill betona den turkiska
identiteten, som star over den multikulturella identiteten.

Kurderna har restriktioner rorande deras sprak, kultur och frihet att utrycka sig fritt.
Situationen har forbittrats genom EU: s krav, men formell och informell diskriminering
finns alltjamt. Regeringen har inte formatt att fordndra situationen for kurderna. Trots
uttalanden om 6kad demokrati i syddstra Turkiet, lever manga under svara ekonomiska
och sociala forhédllanden, och de diskrimineras gillande sina kulturella rittigheter
(Freedom House).

3. 1 Endast ett fatal religiosa minoriteter accepteras
Enligt den turkiska tolkningen av Lausannetraktaten fran 1923, erkdnns endast vissa
religidsa minoriteter (judar, grekisk-ortodoxa och armenisk-ortodoxa). Detta medfor
problem for icke muslimska trossamfund att forvdrva egendom och fa verka i landet,
eftersom dessa saknar juridisk status. Religionsfriheten har forbattrats ndgot, numera fér
till exempel gudstjinstlokaler inrdttas. I Utrikesdepartementets rapport fran 2005 framgar
dven att de kristna assyriernas/syrianernas stillning har forbéttrats under senare ar. Det



finns vissa problem for utlindska préster att verka 1 landet. Det pagar dven diskussion om
att man i framtiden méste ange religios identitet pa ID-korten.

Da det géller genomforandet av lagstiftningar och andra politiska reformer, som syftar till
att forbattra situationen for religiosa minoriteter, sker dessa enligt manga bedémare vare
sig systematiskt, eller i jimn takt (2005, MR-rapporten, Regeringskansliet).

3. 2 Behov av forbattringar for Turkiet

For att ett medlemskap ska bli aktuellt for Turkiets del, s& har EU papekat att Turkiet
behover forbdttra medborgarnas situation enligt MR, vilket landet har accepterat. De
konventioner som Turkiet anslutit sig till &r:

1. ”“Konventioner om medborgerliga och politiska réttigheter samt de fakultativa
protokollen om enskild klagoritt och avskaffande av dodsstraffet.

2. Konventionen om ekonomiska, sociala och kulturella réttigheter.

3. Konventionen om avskaffandet av alla former av rasdiskriminering

4. Konventionen om avskaffandet av diskriminering mot kvinnor samt de fakultativa

protokoll om enskild klagoritt”.

Konventionen mot tortyr.

6. Konventionen om barnens rittigheter samt de tva tillhdrande protokollen om barn i

vépnande konflikter och om handel med barn.

Flyktingkonventionen, denna tillimpning grundar sig enbart pé europeiska flyktingar.

8 Den europeiska konventionen om skydd for de maénskliga rittigheterna och den
grundléggande friheten ” (MR-rapport 2005).
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4. Utvalda delar av Turkiets historiska bakgrund

Med en historisk tillbakablick ser vi under vilka férhéllanden som kristendomen 1 Turkiet
utvecklades. Dirfor har jag valt ut vissa viktiga historiska hindelser och értal, som har
haft betydelse for den kristna kyrkan.

Aposteln Paulus hérstammade fran Tarsos, vilket var beldget i sydostra Turkiet,
nuvarande Adana och Mersin. Dérifrdn utgick aposteln Paulus sina missionsresor. Den
missionerande kristendomen hade ett starkt fdste 1 omradet. For att fa storre forstaelse for
hur de kristna har det i dagens Turkiet behover vi en tillbakablick i ett historiskt
perspektiv. Uteldmnar vi historien, far vi svart att tolka nutiden. I historien finns
nycklarna till ett lands och ett folks kultur och religiosa utveckling.

4.1 Nagra historiska artal och skeenden

Flera tusen &r fore Kristus, fanns hogkulturerna, bland annat hettiterna, i nuvarande
Turkiet. Omkring ar 500 f. Kr intog perserna landomradet. Under 300-talet f. Kr. 6vergick
makten genom Alexander den store till grekerna. Dessa grundade handelstdderna
(Smyrna) nuvarande Izmir och (Byzantion) Konstantinopel (nuvarande Istanbul). Halvon
kom strax fore Kristi fodelse att bli en del av Romarriket. Frdn omkring ar 49, grundade
aposteln Paulus under sin tredje missionsresa forsamlingarna, Kolosse, Filadelfia,
Hieraopolis och Laodikeia (Martling2003, s. 235). P4 300-talet blev Konstantinopel
landets huvudstad. Staden delades, men huvudstaden blev beligen i det Ostromerska
riket. Kristendomen var vid denna tid statsreligion.



Under tidsperioden frén ar 325 till ar 787 hade Anatolien, som ir beldget i Turkiets véstra
del, en stor betydelse under den forsta kristna tiden, vilket framgér av de sju koncilierna.
Tva av dessa holls Nicea, tre 1 Konstantinopel, ett i Efesos och ett i Chalcedon. “Frén
denna kristna storhetstid finns numera endast obetydliga minnen” skriver Carl-Henrik
Martling (Martling 2003, s. 236).

Flertalet av de kristna kyrkorna har forvandlats till moskéer. Den betydelsefulla kristna
kyrkan, Hagia Sofia i Konstantinopel i (nuvarande Istanbul), & numera ett museum.
Manga skildringar fran Apostlagérningarnas tid, vilka berdttas om i bibeln, finns inte
langre kvar. De flesta kulturella minnena frdn den kristna tiden, kan &terfinnas 1 Efesos
(belaget vid nuvarande Selcuk). Den stora teatern dr renoverad, vilken omnimns i
Apostlagdrningarnas kapitel 19, dar det berdttas om guldsmeden Demetreios som gjorde
ett upplopp mot Paulus. Nedanfor teatern ligger ruinerna av den kyrka dir konciliet 1
Efesos holls ar 431. P& berget Montre Solmessos sdgs Maria, Jesu moder, ha tillbringat
sina sista ar. I det ndrbeldgna omrddet finns resterna av Artemirstemplet, som blev rivet
av Heerostratos. P4 den gamla stadskullen é&terfinns resterna av Sankt Johannes
katedralen, som uppfordes dver aposteln Johannes grav (Martling 2003, s. 237). Ar 395
delades Romarriket upp, det grekiska rikets halva kom att bilda det Ostromerska, som
sedermera utvecklade det Bysantinska riket.

Vid denna tid beboddes anatoliska omrddet mestadels av kristna. Den mest betydelsefulla
samlade symbolen for de kristna blev kyrkan Hagia Sofia. I det bysantinska omréadet blev
grekiskan det dominerande spréket. Lagarna och administrationen var dock romerska. I
borjan av 600-talet omfattade rikets s6dra delar av Balkanhalvon, Anatolien, Syrien,
Egypten, delar av Italien och norra Afrika. Under det bysantinska riket var dock Anatolien
rikets karnland. Pa 1000-talet kom det forsta turkfolket, seljugerna, som kom fran
Centralasien och forde med sig den islamska tron.

Under 1200-talet intog och hiirskade mongolerna 6ver stora delar av Turkiet. Ar 1240
anfoll mongolerna. I slutet av 1200-talet splittrades riket upp till en miangd emirat. 1330-
talet upplostes vildet. I nordvéstra Mindre Asien hade en ny stormakt borjat utvecklas, det
Osmanska riket. Bursa Blev dess huvudstad och genom detta skeende minskade det
bysantinska riket. Under1360-talet etablerade sig osmanerna i det sydstra Europa och
Andrinopel (nuvarande Edirne) blev rikets huvudstad.

P4 1400-talet kom osmanerna (en turkisk furstedtt) och intog Konstantinopel. Det
Osmanska riket strackte sig fran Ungern i1 vidst och Irak 1 6st. Riket forsvagades och
krympte pa 1800- talet till vdra dagars Turkiet (Lindvall, Sages 1999, s. 55). Ar 1453
intog Mehmet II Konstantinopel. Genom denna seger dver bysantinarna befaste islam sin
position i syddstra Europa och storre delen av Anatolien (nuvarande Edirne).

Konstantinopel blev det Osmanska rikets huvudstad. Under denna tid férvandlades kyrkan
Hagia Sofia till moské. De osmanska sultanerna uppfattade sig sjdlva som
Konstantinopels och Roms arvtagare, och inte som éttlingar till turkiska nomader. I hovet
utvecklades spraket som var en blandning av turkiska, arabiska och persiska, detta blev
litteratursprak i riket. Statsreligionen blev sunnitisk islam (NE). Vid 1500-talets slut sa
strackte sig detta imperium fran Europa till Indiska Oceanen i s6der upp mot den
osterrikiska grinsen i norr. Ar 1920 kapitulerade den turkiske sultanen. I samband med
detta sammankallade general Mustafa Kemal till en nationalkongress. Sultanatet och



kalifatet avskaffades. De grekiska styrkorna fordrevs ur landet och sultanen gick i
landsflykt.

4. 2 Religionen tar en ny form

Den brytningsperiod d4 landet blev republik, &dr viktig for religionens fordndring till sin
nuvarande utbredning i landet. Darfor ska vi fordjupa oss i de skeenden som fortskridits
sedan den tidiga republikens fodelse, vilket skedde den 29 oktober 1923, da Mustafa
Kermal Atatiirk etablerade den turkiska republiken. I det en gang sd méktiga Osmanska
riket, var religionen en stor och vésentlig del av landets grundstruktur.

Religionen tog andra vigar for att uppritthalla sin status till f6ljd av att Mustafa Kermal
avskaffade islams status som statsreligion. Hege Irene Markussen diskuterar (i boken
Kristna och muslimers syn pa varandra och andras religiosa tro) hur religionen tar en ny
form for att behalla sin dignitet och auktoritdra roll 1 det turkiska samhéllet. Mallen som
Turkiet skulle infogas efter, var en konstruktion, bestdende av en vésterldndsk, sekular,
och en nationalistisk norm. Nationalistiska myter och ritualer blev symboler i den nya
republiken Turkiet. Man ville undergriva islams roll i det offentliga livet. Atatiirks
intention att eliminera religionen misslyckades, eftersom religionen forflyttades till andra

sfarer &n samhéllets institutioner. Islam sammanblandades i statsapparaten och blev mera
fortackt och dold.

Det turkiska exemplet visar en form for anpassning och hur islam skapar sina egna
religiésa politiska ramar, innanfér ramen av det etablerade politiska systemet. Islam
integreras 1 den politiska sfaren endast genom islamistiska partier, eller genom att ge stod
till andra politiska etablerade partier. De politiska muslimska aktdrerna i Turkiet dr inte
motstidndare till de véstliga moderna forebilderna, 1 form av bade teknisk och vetenskaplig
utveckling, eller en Onskad vilfird, byggd pd demokratiska principer. Det é&r
modernismen, den sekuldra moderniteten, oppositionen reser sig emot. Det finns i
foljande tolkning ingen motséttning mellan islam och demokrati, inte heller mellan islam
och nationalism eller patriotism. Den moderna vérlden ska islamiseras genom styrning av
religionens position i samhillet. Den religiosa antisekuléra militanta kampen mot vantro
ir, inte som vi forestiller oss, framtrddande i1 det turkiska samhillet. Islam arbetar
systematisk genom etablerade kanaler for politisk paverkan, men under dvervakning av
militdren (Rydving 2002, s. 161-162).

Négra ytterliga reformer som genomfordes i den nya republiken Turkiet var att
huvudstaden flyttades till Ankara och 10 &r efter denna reform antog Mustafa Kemal
hederstiteln Atatiirk(turkarnas fader). Han strdvade efter att gora Turkiet till en
vésterlandsk stat. Reformerna var bland annat att stinga koranskolorna, avskaffa
religionsundervisningen 1 de hogre skolorna. Dervischordnarna uppldstes och forbjods
och den gregorianska kalendern pabjods. Vidare blev det forbud att béra fez, sléja och
turban. Republiken Turkiet forbjod manggifte, alfabetet blev latinskt istdllet for arabiskt.
Kvinnlig rostrétt infordes och sondagen ersatte fredagen som helgdag (Martling 2003, s.
240).

Ar 1936 infordes officiell konfessionsldshet. Landsfadern Atatiirk avled tva ar senare 57
ar gammal. Konstitutionen erkdnde 1961 religionsfrihetsprincipen i Turkiet. Staten
beskrevs sdsom “en nationell, demokratisk, sekuldr och social stat” (Martling 2003, s.



240). Nu tilldts dven religiosa kulter och ceremonier, dessa fick dock inte bryta mot lagen
eller stora den allménna ordningen.

4. 3 Dominans av islam

Den turkiska staten ar officiellt konfessionslds, men Turkiet ar ett 6vervigande muslimskt
land. Av befolkningen séger sig 98 % vara muslimer, ndgot Ingmar Karlsson anser vara
anmérkningsvart. Det paradoxala i1 pastaendet bekréftas 1 foljande. ”Samtidigt betecknas
landet ocksd genomgaende, inte minst i officiella turkiska publikationer, som en sekulér
stat dér religion och stat skiljs it pa samma sitt som i1 Frankrike” (Karlsson 2007, s.105).
En mycket stor andel av befolkningen kan anses som fromma. Det finns tre existerande
grupper av kristna, grekiska och armeniska ortodoxa och kristna och judar, som ér
officiellt erkdnda. Andra grupper har bristande rittslig stillning, och deras aktiviteter &r
ifrigasatta. Helt konsekvent religionslos &dr inte den turkiska staten eftersom den dels
underhdller moskéerna. Islam anses dessutom ha ett betydande informellt inflytande 1
politiken Staten betalar d&ven 16n. f6r 30 000 imamer (Martling 2003, s. 240).

I skolorna har staten dterinfort religionsundervisningen. I Ankara har en statlig teologisk
fakultet 6ppnats och mgjligheterna att studera Koranen har okats genom att dven flera
hogre seminarier har grundats. Detta har bidragit till att den islamiska gemenskapen har
blivit forankrad i en gemensam anda av turkisk nationalism. Manga turkar deltar i
fredagsbonen. De som inte deltar tar inte avstdnd frén religionen, for ett fatal ménniskor i
Turkiet séger sig vara ateister. Vid en folkrdkning som gjordes pd 1960- talet sade sig
1212 personer av ndra 60 miljoner turkar vara medvetna ateister (Martling 2003, s. 240).
En premiss for att den turkiska republiken ska vara ett sekulariserat land é&r, att stat och
religion ska vara separerade fran varandra, med ett konstituerande skydd for frihet 1
religionen, men det har trots allt visat sig i praktiken, att staten pa ett betydande sitt
kontrollerat religionen (Marling 2003, s. 240).

5. Religion i Turkiet i dag

5. 1 Kristna kyrkor

Det finns manga olika grupper av kristna i Turkiet, men medlemsantalet &r inte stort inom
de olika grupperna. Fragan man kan stilla sig &r, varfor antalet kristna minskat sa
drastiskt.

Martling havdar att en bidragande faktor till att det &r sd fa kristna i1 Turkiet 1 dag é&r
utvandringen av manga kristna, fraimst fran Ostra Turkiet. I de europeiska delarna av
Turkiet finns det flest antal kristna, de a4r ca 10 % av befolkningen (Martling 2003, s.
241). I Istanbul har den ekumeniska patriarken, och den armeniske patriarken och dven
den katolske apostelns vikarie sina siten. Totalt berdknas antalet kristna 1 Turkiet till ca
125 000. Det ekumeniska patriarkatet 1 Phanar har haft en oviss existens, beroende pa
fragan huruvida patriarkatet ska fi aterbetradas sedan patriarken Athenagoras I dog ér,
1971. Det finns dock en risk att patriarken ska fa 1dmna Istanbul, eftersom de turkiska
myndigheterna forst méste godkdnna kandidaterna (Martling 2003, s. 241).



Aren mellan 1915-1918 fanns det ca 1,8 miljoner kristna, nu beréiknas det vara ca 100 000
1 Ostra Turkiet. Armenierna blev drivna pd flykten och ménga blev brutalt mérdade pa
grund av sin kristna overtygelse. 1915 borjade folkmordet pd de kristna minoriteterna i
Osmanska riket, nuvarande Turkiet. Enligt Martling, &r detta det forsta folkmordet pa
1900-talet (Martling 2003, s. 242). Uppgifterna hur manga som dodades ar oklara, men
sdgs vara mellan 600 000 och 1 500 000. Minnet av folkmordet lever kvar och formar
fortfarande vardagen for dem som indirekt drabbades.

5.2 Islam

Den muslimska tron skiljer sig frdn den kristna i ménga avseenden, men bdda
trosinriktningarna gor ansprak pa att vara den enda sanna végen till Gud. Genom att den
muslimska tron dr dominerande i det turkiska samhaillet, bor vi titta lite ndrmare pa vad en
troende muslim bekénner sig till. Det finns naturligtvis olika grader av hur starkt utévande
en individ dr géllande de religiosa normerna och vilken dignitet och auktoritet som
manniskan tillerkédnner sin tro och Overtygelse. Men jag har valt att titta pa ett
exklusivistiskt synsétt att forhalla sig till sin tro. Med exklusivism menas: “Ett synsitt att
en religion ger oss en mer fullstindig sanning om Gud eller den Yttersta vdgen till
fralsning, befrielse eller upplysning och att endast genom att bekdnna sig till denna
religion kan man bli frélst, befriad eller upplyst” (Stenmark 2003, s. 16).

Den muslimska tron och dess auktoritira uppfattning om att méinniskans enda vig till
fralsning dr genom Allah, foresprékas, bland andra, av, Mahmut Aydin som hdvdar: ”As
is well known, the majority of Muslims have understood these verses,[(3:19, 85, 5:3) i
Koranen] in a manner which leads them to conclude that their way, the way of the Prophet
Mohammed, is the one and only way to God and others are not” (Stenmark 2003, s. 23).
Foljande citat illustrerar samma auktoritdra uppfattning, angdende ménniskans enda vag
till fralsning. “He that chooses a religion other than Islam will not be accepted from him
and in the world to come he will surely be among the, it losers”(3:85) (Stenmark 2003, s.
23). Detta synsdtt anses som exklusivistiskt, eftersom islam inte, eftersom islam inte
accepterar andra végar for minniskan att mota det allra heligaste utom genom
Mohammeds vdg. Den ménniska som inte viljer detta alternativ dr séledes en forlorare.

En grundtanke i islam ar att hela livet ska regleras genom en enhet, dvs. hela livet ska
regleras genom samma tro, vilket enligt islam innebar att det inte finns négra frdgor inom
livets alla omraden som inte innefattas i religionens domén. Fér muslimen blir inte islam
en mojlig religion utan ett system av tankar, dir méinniskan till fullo 4&r ménniska. Det
innebdr for muslimen, att ménniskan later Gud vara Gud, vilket tillkdnnages i muslimens
trosbekdnnelse “Det finns ingen gud utom Gud (Allah) och Mohammed é&r hans
sdndebud” (Andersson 1986, s.109).

Det rader delade meningar om hur islams politiska budskap skall tolkas och huruvida dess
religidsa innebdrd paverkar samhillet i stort. Islamologen Jan Hjirpe, anser exempelvis:

”Man menar att Koranen och Sunna ér tillrdckliga som kélla och grundval for hela det
politiska, ekonomiska, sociala och kulturella livet i samhéllet. Den politiska makten ar da
nddvindig for att islam ska kunna komma till sin ratt, kunna utdvas till fullo. Det betyder
att bland annat att Gud &r den ende legitime lagstiftaren, och efter Guds Lag ska allt
samhéllsliv ordnas. Det som strider mot Guds lag dr tyranni” oberoende av vem eller
vilka som stiftat lagarna. Det 4r ménniskorna dvs. den muslimska majoriteten i den
muslimska staten, som genom allménna val delegerar den verkstéllande och lagtolkande
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makten, inte den lagstiftande, den hdgsta normen ér alltid Guds lag, given i Koranen och
1 Mohammeds féredome giltig, for alla tider”. (Geels, Wikstrom 1999, s. 58).

Detta argument star i motsatsforhallande till Ingmar Karlsson som hédvdar angaende
Koranens politiska budskap, att detta dr sd allmént héllet att det kan vara forenligt med
politiska ideologier fran hela vénster till hogerskala.

”Det saknas heller inte islamistiska teologer och politiska teoretiker som ar villiga att
rattfardiggora olika gruppers ansprak pa att representera de har den sanna tron. Inget &r
lattare for dessa &n att med hjélpa av utvalda citat ur Koranen, sunna (profetens sed) eller
hadith (traditionerna) forklara en meningsmotstdndare adou Allah (Allhas fiende). Av
Koranens éver 6000 verser dr bara 200 normativa, ur dessa kan man endast dra klara tre
slutsatser; staten maste ledas av en person (kalif eller emir) och inte av en kommitté eller
politbyra. denne ska fungera som profetens eftertrddare, men inte som péaven, ha rollen
som Guds representant sérstillning. Islam &r en stadsreligion, vilket innebdr att
stadsoverhuvudet maste vara muslim och att all lagstiftning maste folja Koranen som
dérigenom fér en konstitutionell stéllning” (Karlsson 2004, s. 186).”

Eftersom islam pa detta sitt integreras i samhéllet finns det anledning att tala om islam
som en kultur och inte som en religion. Stod for denna syn &r att man exempelvis ofta

talar om de muslimska forsamlingarna som Islamic Cultural Center (Andersson 1986,
s.108).

5. 3 Muslimers syn pa andra troende

Judar och kristna ges en storre acceptans dn andra religioner, eftersom de utgor
”Bockernas folk”. Judendomen och kristendomen delar samma tradition. Enligt Koranen
ska de kristna bemdtas med vilvilja, eftersom man tillriknar kristendomen till
bokreligionerna. Koranen accepterar inte kristendomens péstaende att en ménniska blivit
Gud. Dédrmed avvisar Koranen kristendomens viktigaste ldra, dvs. Guds inkarnation i
Jesus Kristus. En ytterligare gransdragning mellan kristendomen och islam é&r texten fréan
Sura 112, ”Gud har inte avlat och blivit avlad”, dvs. Gud skulle ha blivit fodd in i
manniskan Jesus Kristus (vilket skulle ge Kristus tva naturer, manniska och Gud).
Koranen godtar inte denna kristna ldrosats (Stenmark, Westerlund 2002, s. 28).

5. 4 Ett kristet perspektiv pa den muslimska tron

Det finns dven kristna foretrddare som hédvdar att det inte finns ndgon annan vig for
manniskan att bli rdddad dn den genom Jesus Kristus. Detta innebar att ovriga religioner
utestdngs fran gemenskap med Gud. Denna form av kristen livsdskadning och tro &r en
form dr en exklusivistisk syn. Foretrddare for denna uppfattning ar Geivett och Phillips,
som hdvdar att ”Christianity is uniquely true, and explicit faith in Jesus Christ is necessary
condition for salvation” (Stenmark 2003, s.21).

Det finns andra inriktningar och synsétt for den kristna tron, angadende ménniskans
fralsning och huruvida frélsningen beror andra religioner. Helt kort vill jag bara ndmna
den katolska kyrkans syn pa muslimer och deras forhallande till evigheten. De anser att
Guds frélsningsplan dven omfattar dem, eftersom de erkédnner skaparen, dvs. Gud. Detta
berdr framforallt muslimerna, da de bekénner sig till Abrahams tro och tillber i enlighet
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med den katolska kyrkan, den ende och barmhirtige Guden, vilken ska doma alla
ménniskor pé den yttersta dagen (Katolska kyrkans katekes 1996, s. 246).

6. Fri att tro? Religionen och identiteten

Att religionen betyder mycket for identiteten och att den fyller manga behov for
manniskan &r inte obekant for religionsforskare. Att forsoka definiera religionen och dess
betydelse for individen, ger oss mojligheten att ndrma oss forstaelsen for den troende, som
rdknar med en transcendent (6verjordisk vérld eller verklighet) och vilka behov religionen
fyller hos ménniskan. Religionen hjédlper médnniskan att forklara och hitta en tolkning av
livets yttersta mening, dven om denna definition inte &r tillracklig, vill jag med stéd av
olika religionsforskare beskriva religionen sdsom grundldggande funktion for individer
och grupper. Armin Geertz anser att “religionen och kulturen dr sammankopplade i
individens tankemadssiga dispositioner och i den sociala transformationen av virderingar
och forekommande beteenden 1 samhillet, som exempelvis mellan generationer”. Armin
Geertz definierar religionen ”som ett kulturellt system och en social mekanism” (Gilhus,
Mikaelsson 2003, s. 48).

Andra religionsforskare forskare sdsom Garvin Flood och Clifford Geertz sdger att
religionen bdde dr “socialt och psykologiskt forpliktande pa ett fundamentalt sétt”. Geertz
framstiller religionen sasom, “djupast sett ger motivation till ménniskan”. Flood
definierar religionen som “’det djupaste” (Gilhus, Mikaelsson 2003, s. 48). Religionen kan
ha olika konsekvenser for den enskilde, den kan vara djupgdende och fora med sig
forpliktelser som individen skall forsoka uppfylla, emedan en annan individ kan forhalla
sig till religionen pa ett ytligt plan.

”Mainniskor 1 en viss kontext skapar sig efterhand ett "meningssystem”. Och religionen
bidrar ofta till detta. Det foreligger ndra samband mellan den kulturella kontexten och
religionens funktion” (Cetrez 1999, s. 65). Stod for detta kan bland annat ses i dagens
Turkiet dér kultur och religion ér ett, och starkt forenande bland troende i landet.

”No man is an island” skrev John Donne 1 en dikt (Geels, Wikstrom 2005, s. 49). Darfor
maste vi se pd individen i hans eller hennes sammanhang, i den sociala kontext som
ménniskan befinner sig i. Ingen ménniska &r saledes en isolerad varelse. All religion hor
samman med denna verklighet, dvs. ett socialt sammanhang. Religiosa grupper delar
religidsa forestdllningar, upplevelser och religiost beteende med varandra. Religionen
verkar sammanbindande och skapar ett meningssystem, ett system av forestillningar som
ger mening at individens liv. Individen formar i mer eller mindre grad sin uppfattning av
den sociala verkligheten utifrén sin religiosa dvertygelse

(Geels, Wikstrom 2005, s. 50). For att fa helheten 1 studiet av médnniskan och hennes
religidsa virld behdvs religionssociologin, eftersom den undersoker forhallandet mellan
religion och samhille. Emedan religionspsykologin inriktar sig pa individen och hennes
plats i den sociala strukturen. (Geels, Wikstrom 1999, s. 50) Dessa tvé discipliner har jag
anvint mig av 1 mitt arbete for att undersoka forhallandena for den kristna
minoritetskyrkan i Turkiet for att forsoka tydliggdra minniskans egen upplevelse i dennes
sociala kontext. Att begrdnsas och inte fa utdva sin religion innebdr svarigheter for
individer och grupper eftersom identiteten &r starkt kopplad till den tro som den religiose
bekéanner sig till.
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Fuat Deniz beskriver hur en gemensam religion sammanbinder ett folk, likvdl som
manniskor som inte delar samma religiosa och kulturella bakgrund har svérigheter att
forstd varandras tro och liv. Detta skapar létt olika grupperingar och konflikter dem
emellan. Deniz hdvdar: “Etniska skillnader &r inbdddade i religionen och kommer till
uttryck genom religidsa skillnader, kollektiv tillhorighet, de dr inte separerade, religionen
fungerar som ett avgérande kinnetecknen pa etnisk/nationell tillhorighet, att dndra
religion innebédr dndring av nationell eller etnisk tillhorighet. Det innebédr att nédr en
individ byter religion byter hon ocksa traditioner, seder, ritualer, moral, giftermalsregler,
helgdagar och begravningsseder” (Deniz 2001, s. 165). I Deniz avhandling, inriktar han
sig péd ett studium, med manniskor av assyrisk nationalitet. Gruppen som Deniz har
studerat, hade utsatts for trakasserier, diskriminering och forfoljelse for sin sirskiljande
religion. Vilket ledde till, att gruppens religiosa identitet stérktes, pad grund av de hot och
forfoljelser som undersokningsgruppen upplevt (Deniz 2001, s. 165). Fientligheten
avspeglades 1 religidsa termer. Religionen har sin sérskiljande identitetsgrians, vilken
uppstar 1 motet mellan tvd olika religidsa grupper, vilket enligt Deniz ledde till att
gruppens identitet starktes pa grund av deras upplevelse av yttre hot och forfoljelser, som
undersokningsgruppen hade erfarenhet av.

Den religidsa gruppens sammanséttning, historia och sociala arrangemang, blir viktiga
komponenter som bidrar till att stirka identiteten. Deniz hidvdar att gruppen stravar efter
att behalla det som &r angeldget i pragmatiska termer, att ge upp sin Overtygelse skulle
medfora ett “ekonomiskt vinnande” och bidra till ett mera ”bekvamt liv” (dvs. att inte ha
en avvikande uppfattning som majoriteten av inte befolkningen delar). Att halla fast vid
sin egen religion blir gruppens identitet och blir dirmed viktigt att bibehalla (Deniz 2001,
s. 165).

Att konvertera till en annan religion innebdr ocksé att overge sin identitet, tillhdrighet och
bakgrund. I ett historiskt perspektiv har manga kristna konverterat till islam, men de allra
flesta under tvang. Kristna barn fordes bort och uppfostrades till att bli muslimer. Kristna
kvinnor togs som fruar av islamska mén, och tvingades att overge sin religion (Deniz
2001, s. 165). Dessa historiska hindelser har priglat gruppens kollektiva medvetande.
Sldkt och vdnner har beskrivit tvangskonverteringar, vilka beskrivs som traumatiska
héndelser. Genom en tvangskonvertering s& avskiljs individerna fran gruppens gemenskap
och identitet, samhorighetskdnslan finns inte kvar. Fasthallandet av religionen har varit
kompromisslost trots de umbidranden som detta har medfort for gruppen. Att vara ett
utvalt folk med den kristna identiteten spelar en mycket viktig roll i den kollektiva
identiteten och i1 bevarandet av sin religion (Deniz 2001, s. 165).

Dilemmat illustreras av foljande beskrivning.
”Om man sa att man var kristen sa bestraffades man av myndigheterna, om man sa att man
inte var det sa bestraffade Gud en. S& var man mellan himmel och jord pa nagot sitt. Sa
man visste inte hur man skulle uppfora sig. Men det fanns naturligtvis ménga som inte
fornekade det, jag tror inte att det fanns nagra av varat folk som fornekade det. For det var
mycket syndigt, det fanns en strategi som gjorde att man skulle vara hjélte och do for sin
tro och inte forneka att man var kristen. Denna attityd fanns. Det var ménga i
militértjansten som mordats for att man inte godtog islam. Nir man gick till militéren sa
skulle man sidga, Allah, att bekdnna islam. Om han gjorde det hade han lart sig i kyrkan att
kristendomen var hans rdddning, och han kommer till andra riket, till evighetens rike, och
dé han végrade séga de orden och bekénna sig till islam. Man diskriminerades pé grund av
den starka kédnslan. Jag tror man lérde sig genom att man léste sig till religionen, p& det
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séttet som vi ortodoxa gjorde, man har inte fornekat eller omtolkat vissa saker, man tdnker
enbart pa doden och livet efter déden, det gjorde att man var mycket religiés att man inte
fornekade vad man var” (Deniz 2001, s. 165).

I det 6sterldndska tédnkandet och inom den ortodoxa kyrkan, har individualiteten inte varit
ett framtrddande drag, snarare har grupptillhérigheten varit utmarkande och nédvéndig,
det leder till att gruppen blir extra betydelsefull for den enskilde. Gruppen fér sin trygghet
forankrad i det religidsa och kulturella, det finns svarigheter att forlita sig pa utomstiende,
darfor blir gruppen extra betydelsefull for den enskilde kristne. Detta framgar bland annat
av Cetrez studie om den syrisk ortodoxa kyrkan i1 Turkiet. Sjdlvstindigt agerande blir
forsvérat pad grund av den yttre kontext som minoriteten befinner sig i. Gruppen utgdr
tryggheten, dir sluter man sig samman (Cetrez 1998, s. 133).

7. Syfte och fragestéllning

Syftet med min studie &r att undersdka, om det finns hinder av icke formell karaktér som
forsvérar for en individ att ha och utdva en religios uppfattning som &r avvikande fran
islam, som dr den forhdrskande religionen 1 Turkiet. Den centrala fragestéllningen i
uppsatsen ir: Finns det hinder (av icke formell karaktdr) som forsvarar for en individ att
ha och utéva en religi0s uppfattning som &r avvikande fran det turkiska samhéllet i stort?
(Hinder av formell karaktér innebar att det har stod i gédllande lagstiftning.)

Studien &r indelad i tva syften:

1. Att belysa informanternas egna upplevelser av att tillhora en religiés minoritet.

2. Att soka svar pé i vilken grad deras personliga upplevelser stimmer 6verens med EU:s
krav pa ett medlemsland, angaende de méanskliga réttigheterna religions- och asiktsfrihet
och skydd av minoriteter.

8. Metod, material, urval & genomférande

Det kvalitativa fallstudiet dr som metod partikularistiskt, dvs. det fokuserar pa en viss
hindelse, foreteelse eller person. Fallet blir viktigt eftersom detta kommer att
askadliggora ndgot som dr av vikt for foreteelsen ifrdga och dess innebérd. Denna metod
ar lamplig for mitt studium, eftersom den ar sdrskilt riktad pa praktiska problem, fragor,
situationer eller svérigheter som uppstér i vardagen. Fallstudiets tyngdpunkt blir lagd pa
hur grupper av minniskor hanterar problem av olika slag utifrdn ett helhetsperspektiv.
Fallstudiet dr till sin karaktdr problemcentrerat (dvs. fokuserat pa ett visst specifikt
problem 1 en liten skala) och entreprenérsinriktat (en drivande foretagande kraft).
Fallstudiet blir deskriptivt. Detta innebér att undersdkningen blir omfattande och tit. Den
innefattar en bokstavlig beskrivning av den egna upplevelsen hos informanterna.
Fallstudiet ar heuristiskt vilket innebér att det vidgar vetskapen om antaganden som jag
har angdende fragestillningen. Genom anvédndandet av den kvalitativa fallstudiemetoden,
sa inriktar jag mig pé insikt, upptéckt och tolkning mer &n pd hypotesprovning. Fokus ér
inriktat pd inneborden av den egna personliga upplevelsen, hur ménniskan skapar mening
i sitt liv genom sina erfarenheter, som hon eller han &r bérare av. Och hur de tolkar sina
upplevelser och strukturerar upp sin sociala veklighet.
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Utgangspunkten for fallstudiet, &r att innebdrden finns inneboende 1 minniskornas
erfarenhet och att formedlingen sker via mig som forskare. En personlig redogorelse av
den egna upplevelsen av livssituationen, som informanterna har, och delger till mig samt
deras tolkning av sin situation. Fallstudiet som jag som jag gjort &r sdledes naturalistisk.
Eftersom tyngdpunkten ar lagd pd processer, (snarare &n pa mal eller slutresultat).
Metoden innebér att steg for steg bygga en éaterberittelse av det som framkommit i
intervjuerna. Den blir explorativ, eftersom det inom detta omridde inte finns nagra
forutbestimda hypoteser, eller ndgon manipulation av kontrollerade variabler.

Fallstudiet utgar ifrdn anvindandet av forskarens intuition (dvs. en kédnsla som é&r direkt)
och rimliggér det som sdgs av observationen (Merriam 1988, s. 26-27). Resultaten
kommer att presenteras i form av narrationer. Informanterna ar valda efter foljande
avgransning. En engelsk prist i den Anglikanska kyrkan, vilken jag fick kontakt med via
det svenska konsulatet i Istanbul. Den andra informanten, en spansk pastor i en relativt
nystartad frikyrka 1 Istanbul, som jag kom i kontakt med via en artikel 1 dagstidningen
Dagen. Avgriansningen blir i detta fall, en studie av tva utlindska forsamlingsansvariga, i
tva helt skilda forsamlingar.

Djupintervjuerna kommer att tolkas fenomenologiskt. Med fenomenologi menas, att ur
véra direkta upplevelser av sinneserfarenheterna, s skapar minniskan en tolkning av vad
hon ser. Fenomenologins ansats &r att se hur denna tolkningsprocess skapar en forstéelse
for oss sjdlva, vara erfarenheter och vérlden. Metoden innebér, bland annat att med
deltagande observationer vistas didr och prata med forsamlingsmedlemmar. Detta utgér
material for observationer och skapar forstdelse for erfarenheter som ménniskor har, med
hjdlp av djupintervjuer, och uppfatta tolkningen av de erfarenheter som individen har
baserat sin verklighet pa (Hartman 2004, s. 194).

Urval: For att fd en validitet i min undersokning, ville jag fa kontakt med informanter
som vagade tala Oppet om sin situation, om det skulle framkomma négra kénsliga
uppgifter. Det var ndgot som jag efterstrivade, da jag satt hemma och planerade min
faltstudie. Jag sdg det som en fordel att bada av mina informanter har utlandsk bakgrund
och bott i Turkiet en ldangre tid. Jag informerade innan undersdkningen var gjord, om
uppsatsens syfte, samt fragade om mdjligheten att intervjua vederborande om dessa
fragor. Det som jag fann intressant i min andra informants forsamling, var att pastor
Carlos Madrigal hade medlemmar i sin forsamling som konverterat till den kristna tron
frdn islam. Informant 1, Ian Sherwood fick kdnnedom om uppsatsens syfte och innan
intervjuns borjan Urval skedde efter besok i den Anglikanska kyrkan och genom en
rekommendation av det svenska forskningsinstitutet i Istanbul.

Genomfdrande av fallstudie: Intervjuerna skedde pa varje forsamlingsledares respektive
kyrka. Jag anvinde mig av bandspelare och bandade samtalen. Frageformuldret som jag
foljde finns bifogat. Efter respektive intervju var gjord sammanstillde jag omedelbart
materialet. Intervjuerna skedde efter en tid av vistelse 1 respektive kyrka, for att
mojliggéra en observation av miljon och dess sammanhang, eftersom detta hor samman
med den fenomenologiska hermeneutiska metoden, dd& man efterstrivar en djupare
forstaelse for meningen av den enskildes erfarenhet 1 tid, plats och livshistoria (Bring, m
fl. 1999, s 26).
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9. Resultat

9.1 Informant 1. lan Sherwood, prast i Anglikanska kyrkan

Min forsta informant dr priasten Ian Sherwood bosatt 1 Turkiet sedan 15 ar tillbaka och
verksam som prist i den Anglikanska kyrkan, som dven kallas den engelska kyrkan. Vi
har stimt mote 1 kyrkan for att sedan forflytta oss till hans préistbostad, som ligger inom
kyrkans omrade, bakom den tjocka muren ut mot gatan.

Fakta om Anglikanska kyrkan (engelska kyrkan)

Adress: Serdar Ekrem Sokak 52, Karakoy, Istanbul 344 25. Kyrkan har 25 aktiva
medlemmar, men upp till 250 personer firar gudstjanst berdknat per ménad. Gudstjdnsten
firas varje sondag och hélls pa engelska. Den gamla kristna kyrkan 6ppnades pa nytt 1991
och blev registrerad som kyrka 1993 (information, Ian Sherwood).

Forsamlingens arbete och inriktning
Enligt Ian Sherwood ar forsamlingens malséttning att hjélpa nddstdllda méanniskor.
Kyrkan bedriver hirbdrge for flyktingar och har skolundervisning for flyktingbarn, vilka
undervisas 1 matematik, musik och engelska. Kyrkan bedriver ingen mission, utan visar
sin kristna tro genom sina handlingar.

Reaktioner fran omgivningen

Nér kyrkan startade med renoveringen av kyrkobyggnaden, fick de negativa reaktioner
fran omgivningen. Dessa upphorde efterhand, d& de sdg forsamlingens arbete. Den
Anglikanska kyrkan tog hand om hemlésa manniskor, médnga av dem var muslimer som
bott ute pa gatan sedan USA:s invasion av Kuwait. Férsamlingens diakonala arbete har
lett till att en grupp sekulariserade turkiska studenter besdker kyrkan nagra kvillar i
veckan, for att undervisa i franska, engelska och turkiska. De vill tréna sina fardigheter pa
behdvande flyktingar i1 kyrkan. Studenterna har insett vikten av att arbeta som volontérer,
sdager Sherwood. Volontédrarbete &r en ovanlig foreteelse i Turkiet.

Praktiska problem som kyrka

Det foreligger en del praktiska problem for de kristna kyrkorna i Turkiet, hidvdar
Sherwood. Normalt ér alla kyrkor och moskéer befriade att betala for sin elférbrukning.
Beslutet om betalningsbefrielse infordes, sedan de kristna kyrkorna klagat till de turkiska
myndigheterna eftersom moskéer hade denna formén sedan tidigare.

I dagarna dé denna intervju gjordes, debiterats kyrkan med en rékning pd 7500 YTL
(turkiska lire, motsvarande 30 000 kr i svenska pengar) for forbrukad elektricitet. Detta
trots avtalet om fri elektricitet. ”Som frédn det bld, landade det ned en ridkning pa 7500
YTL, utan forklaring”, sdger Sherwood. Situationen har uppkommit tidigare, men da
klagade kyrkan till det turkiska ministeriet. De i sin tur hinvisade till att staten hade salt ut
det elektriska bolaget till ett privat foretag. Myndigheten sade dock att de skulle gora vad
de kunde for att atgérda problemet, vilket lyckades vid det tillfallet. Denna gdng kommer
kyrkan att forsoka overklaga pa samma sétt som tidigare, men utgdngen ar oviss, siger
Sherwood. Dessa praktiska problem kan inte forutses och kyrkan far inte ndgon forklaring
till agerandet fran bolaget.
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Andra skillnader och olika rattigheter

Muslimer har fler réttigheter i det turkiska samhallet, enligt lan Sherwood. Négra exempel
som han uppger ar att de kristna kyrkorna har fatt en undanskymd plats i det turkiska
samhillet. Moskéer dr placerade pd Oppna platser, Oppna och lattillgdngliga for
allménheten. De kristna kyrkorna dr omgirdade med murar ofta pd nagon bakgata, och far
héllas lasta. Kristna dr inte tilldtna att bdra sina religiosa drakter pd den 6ppna gatan. Det
enda undantaget i1 regeln &r nunnor, vilka sedan 1920- talet forknippas med sjukvard och
ar lagligt berdttigade att béra sina nunnekldder pa allménna platser. Dock tillats utlindska
besokande kyrkliga foretradare, att bara sina religiosa kldder 1 Turkiet. Kristna kyrkor far
inte heller byggas i Turkiet.

Undervisning i moskéer

Moskéer undervisar enbart om den islamska léran, sdger Sherwood. Vilket han anser som
en nackdel. Ménniskorna fér inte del av allménkunskapen. Detta begriansar den enskilde,
enligt Sherwood.

Relationen till turkar

Sherwood &r noga med att betona att han vill ha en god relation till turkar. ”Som
privatperson och utldnning kan du ha ett gott forhallande till turkar, men som kyrka ar det
svart” sdger Sherwood. Den anglikanske biskopen har pristvigt en turk som konverterat
till kristendomen. Mannen har dock uttalat sig negativt om det turkiska samhillet pa sin
hemsida, vilket ar negativt for den Anglikanska kyrkan i Turkiet, anser Sherwood.
Sherwood sdger sig efterstrava en god och konstruktiv relation till turkar och Turkiet.

Turkar som blivit kristna

Att bli en kristen dr forenat med en hel del problem f6r turken. De maste vara valdigt
diskreta med sin tro, anger Sherwood. Exempel som Sherwood ger for att illustrera detta,
ar en flicka som blev kristen och 14t dopa sig 1 den romerska katolska kyrkan. Nér fickan
kom hem blev hon slagen av mannen. Vidare berittar han, om en turkisk man som reste
till England for att studera till ingenjér. Under tiden mannen vistades i landet si blev han
en kristen. Vid hemkomsten till Turkiet samlade mannen en grupp likasinnade, vilka
traiffades en ging per vecka for bon och lovsdng 1 en ldgenhet. Detta forbjods av
myndigheterna, men aktiviteten fick aterupptas, eftersom den tyske konsuln gick till
forsvar for gruppens verksamhet, med foljande argument: “Om ni vill forsoka bli
medlemmar i den Europeiska unionen, kan ni inte ifragasétta ménniskors tro.” Gruppen
blev da tillaten att starta sin verksamhet igen. Liknade beréttelser som ovanstaende, &r
ofta forekommande i det turkiska samhéllet, enligt Sherwood.

Den turkiska sjalen och EU

For den Anglikanska kyrkans del innebér inte ett medlemskap 1 EU mera friheter, enligt
Sherwood. Hans forsamling &r liten och har ett fatal stadigvarande medlemmar. Daremot
kan ett medlemskap 1 EU forbéttra situationen for de dvriga kristna minoriteterna, om
Turkiet skulle bli godkinda som medlemmar i EU. ”Jag kan inte se att ett medlemskap i
EU kan fordndra sjdlen av nationen”, sdger Sherwood. Det ser han som det mest
grundldggande problemet for ett medlemskap i EU for Turkiet del.

Myten som foder nationen

Varje nation foder sina myter och lever efter att uppritthalla dem. I Turkiet enas man
under den turkiska flaggan, nationalismen, det hor ithop med att man efterstrdvar en
dominans. En observation som Sherwood gjort 1 det turkiska samhéllet dr oférméga att
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forlata. Som jamforelse tar han de inblandade parterna i1 andra virldskriget. Landerna
forlat varandra och gick vidare. Detta anser Sherwood inte existerar hos turken. Han kan
inte forlata oforrétter, sd forhaller det sig d&ven inom vénskapskretsen. Det édr bara segrar
som riknas i det turkiska samhéllet, anser Sherwood.

Of6rmaga i det turkiska samhallet att l6sa problem

Sherwood anser att de kristna minoriteterna i Turkiet har stora problem. Tecken pa detta
ar att mdnga av syrianerna och armenierna har ldmnat landet. Den grekiske ortodoxe
patriarken vigras tilltrdda sin plats och den ekumeniske patriarken far inte tillkdnnages sin
titel. Folkmordet pd de kristna 1915, vill inte Turkiet kdnnas vid. Dessa problem é&r
fortfarande olosta for de kristna minoriteternas del, sdger Sherwood.

Oskyldigt anklagade

Konstantinopels frigorelse firas fortfarande 1 Turkiet (detta skedde den 29 maj, ar 1453)
(Henrikson 1988, s. 390). Turkarna sdgs ha véldtagit, méin, kvinnor och barn i staden.
”Kan du forstd vad det innebdr for minoriteterna?”’ understryker Sherwood. Han anser
dven att de kristna behandlas som det offrande lammet; de blir utpekade som syndabockar
for oforritter och falskt anklagade. ”De finner en person att anklaga, de oskyldiga offras.”
Den tendensen finns i alla muslimska ldnder anser Sherwood. Den tendensen finns i alla
muslimska ldnder anser Sherwood. Om du é&r kritisk mot samhéllet sa innebér det stora
svarigheter. Som enskild kan det innebdra att du maste ga i exil, leva pa gatan. Detta ar
alltfor kontroversiellt for Turkiet. Sjdlvkritiskt tdnkande anser han inte existerar i det
turkiska samhallet.

Formella hinder for medlemskap i EU

I det turkiska samhaéllet skyddar man staten istéllet for den enskilda, eftersom staten har
en nationalistisk identitet. Det existerar inget skydd for de enskilda och kristna
organisationerna i Turkiet, hdvdar Sherwood. Sherwood nimner mordet pa den armeniske
journalisten Hrant Dink, som statt under mordhot under ett ar tid. Polisen var medveten
att det kunde hénda, men erbjod inget skydd for Dink, sdger Sherwood. Polisen ska
beskydda minniskan, de ska inte behova betala for sikerheten” hdvdar Sherwood.

Min analys av samtalet med lan Sherwood

Det informella hindret for kristen tro i Turkiet, star den enskilda individen for, genom den
generella uppfattningen, att om du ar turk s& dr du ocksa muslim. De formella och
informella hindren gar inte att separera hdr. Landet dr nationalistiskt styrt, dvs. staten
utgors av enskilda individer som pa godtyckliga grunder kan dndra beslut och kréngla till
verksamheten och forsvara for andra religiosa inriktningar som strider mot landet kultur.
Didrmed ér religionsfriheten begridnsad och detta paverkar forsamlingens arbete och liv.
Att forsoka vara anpassningsbara och inte stota sig 1 onddan med myndigheter ar
vardagen for den Anglikanska kyrkan. Man maste halla sig innanfér ramarna och inte
vara ’provocerande” i1 sin verksamhet. Ingen Oppen mission far forekomma. Om &n de
muslimska bdneutroparna bryter mot géllande regler och normer, t ex. att ingen religion
far verka missionerande, sa kan man fraga sig hur detta dr mojligt 1 Turkiet trots géllande
lagstiftning? Det visar pd en av orittvisorna som de kristna i landet far leva med i
dagslaget. Det ar tveksam om den séd kallade turkiska folksjdlen kommer att fordndras
genom ett medlemskap 1 EU. Visserligen kan lagen 6ppna upp for att polismyndigheterna
kan ge Okat skydd for oliktdnkande och att enviss demokrati kan uppnis. Men eftersom
man inte har sd stora mojligheter att studera och ldra sig om andra kulturer och fi en
tolerans for oliktdnkande asikter, sa ar detta ett oerhort langsiktigt arbete. Det kommer att
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ta ldng tid for den kristna kyrkan att fa &tnjuta samma rattigheter som moskéer har, och fa
det skydd som behovs for att ostort i fortsétta sin verksamhet.

De personlighetsdrag, som Sherwood malar upp hos turken, forsvarar for ett fritt
tainkande. Att ha en avvikande religids uppfattning i ett land som &r s& dominerat av
nationalism och utpréglat religiost forankrat i den muslimska tron, blir i sig ett kulturellt
problem. Dér ar det latt att 1dgga skulden pa minoriteterna om négot gar galet, da man é&r
sé inriktad pd att det bara dr segrar som riknas. Om en kultur aldrig tittar i backspegeln
och analyserar om nagonting gar galet i sin historia och ser sjilvkritiskt pa sin del 1 det
hela, paverkar detta och forstirker att myter kan leva vidare. Och om ingen forlételse
existerar, har man som nation svart att g vidare och forma sig efter de fordndringar som
ar onskvirda, att kristna ska erbjudas en religionsfrihet i praktiken. Ett exempel pé detta,
kan ses 1 den elrdkning som den Anglikanska kyrkan fick, dédr ingen forklaring eller ursakt
ges av foretaget, trots att betalningsbefrielse foreligger for alla religidsa inrdttningar, sa
blir det kyrkan som fér rdkningen inte moskén.

Sherwood anser att de kristna far skulden for manga ofGrritter och blir falskt anklagade,
vilket ocksa hor samman med att de kristna blir missforstadda i det turkiska samhéllet.
Det finns en oférméga till forstaelse av olikheterna mellan religionerna, eftersom den
generella uppfattningen 1 Turkiet dr att om du &r turk sd &r du muslim. Den kristna tron
anses som frimmande och farlig, och bekdmpas med intolerans som skapar problem for
de kristna organisationerna att verka i landet. Men generellt har inte turken nadgot emot en
utldndsk prast eller pastor, det &r inte manniskan som &r ”problemet”, utan trons innehall
och utdvning i det turkiska samhéllet som utgor en fara i det nationalistiska Turkiet.

Min slutsats: Den sociala strukturen pa mikronivé foranleder till att religionsfriheten blir
begréinsad. I det kollektiva tinkandet 1 den turkiska folksjdlen blir det normativa, om du ar
turk &r du ocksd en muslim avgorande att fringéd den mallen och den sociala strukturen
leder till problem f6r den enskilde som viéljer att konvertera till den kristna tron. Om du ar
en utovande troende muslim, har inte sd stor betydelse for allménheten, bara att du
bekanner dig till isalm, si accepteras detta. Du behdver bara folja traditionen, dd ar du
accepterad av gruppen.

For att EU:s krav, angéende religion och &siktsfrihet och skydd av minoriteter skall
uppfyllas till en gillande praxis i det turkiska samhéllet. I dagsldget uppfyller inte landet
och dess medborgare EU:s krav pa ett medlemsland angaende frihet att inneha en annan
religiés uppfattning som &r i minoritetsstillning till landets befolkning i dvrigt. Trots att
Turkiet vill hdvda sin sekuldra profil, dir politik och religion skall vara separerade, sa
fungerar detta inte i praktiken. Eftersom religionen blir mera fortickt och infiltrerar sig i
statsapparaten styrs den av ménniskor som sitter i styrande befattningar och paverkar bade
indirekt och direkt samhéllet i stort. Genom detta skapas krangliga regler for den kristna
kyrkan att bedriva sin verksamhet, vilket Sherwood och den Anglikanska kyrkan fatt
erfara. Islam har Gvertaget i det turkiska samhéllet och far dirmed fler formaner 4n andra
religidsa inriktningar.
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9.2. Informant 2. Pastor Carlos Madrigal, Evangeliska protestantiska frikyrkan.

Min andra informant &r pastor Carlos Madrigal. Vi har stimt mdéte utanfor kyrkan som
han foretrdder, som har en grind med ringklocka ut mot gatan.

Fakta om kyrkan

Kyrkan dr beldgen i1 stadsdelen Maltepe 1 Istanbuls asiatiska del. Kyrkan har officiellt
erkdnnande av staten. Medlemsantalet dr ca 80 st. 90 % av medlemmarna har tidigare
varit muslimer, som konverterat till kristendomen. Det var den forsta kristna kyrkan som
forsokte bli legalt registrerad som en kristen kyrka. Forsta ansdkan l&dmnades in 1995.
Madrigal ansokte tvd ganger hos de turkiska myndigheterna innan beslutet trddde i kraft
ar 2000, da kyrkan blev officiellt erkdnd som en kristen kyrka.

Om man ar turk sa ar man muslim

Madrigal borjar med att sdga: ”De kristna dr missforstddda i1 Turkiet.” En anledning som
han anger &r att i det Osterlindska tdnkandet s dr grupptillhdrigheten viktig. Familjen,
sldkten och dven myndigheternas asikt anses viktig. Det foranleder problem for en enskild
att byta religids uppfattning enligt Madrigal. Det kollektiva tdnkandet i samhaéllet anses
vara “om man ar turk sd 4r man muslim”.

Svarigheter att separera religion och politik

I skolan blir barnen tidigt skolade om att de visterlindska linderna utgjort en fara for
Turkiet. Manniskor 1 Turk och sin religion. Trots att Turkiet ska vara ett sekuldrt land, har
man svart att separera tro och politik. Referensramen blir saledes att vdrna om sin
nationalitet si blir frigan brdnnande, om en ndra anhorig har konverterat till den kristna
tron. Den kristne anses dd av sina egna vara en fOrrddare som konspirerar med
vasterldndska lédnder. Den generella forstaelsen hos turkarna, angdende invasionen av
Irak, dr att amerikanerna gjorde ett kristet korstag i ett muslimskt land.

Medlemmen i Carlos Madrigals forsamling, informella problem att vara kristen

De konverterade medlemmarna har métt utfrysning av sina ndrmaste, som forsokt hindra
den kristne att gé i kyrkan. Den enskilde har ként sig forf6ljd, genom kritik eller hot som
han eller hon fatt. Skuldkénslor for skammen som de anhoriga har, 6verfors pa den
kristne, eftersom de anhoriga skdms for att ha en familjemedlem som blivit en kristen.
Dessa problem ér allmint forekommande, enligt Madrigal, for de medlemmar i hans
forsamling som konverterat. Efter nagra ar kan forfoljelsen minska, da anhdriga ser att
den kristne inte fordndrar sin karlek till sitt land, sin kultur och sina anhdriga.

Turkisk lag, formella hinder att vara kristen

Enligt turkisk lag ska en kristen och muslim ha samma réttigheter, men 1 praktiken
fungerar detta trots allt inte, enligt Madrigal. Vilka de specifika hindren ir berdr
Madrigalinte pa djupet. Starkt utévande muslimer och kristna ar inte vilkomna i1 armén.
Polisen skyddar ibland minoriteter frdn yttre hot men detta anses lite godtyckligt, ibland
griper de inte in, enligt Madrigal.

Personlig forfoljelse eller kinnedom om indirekt eller direkt forfoljelse

Madrigal anser att han personligen inte blivit trakasserad for att han ar en kristen. Om han
berittade att han var en kristen, skulle detta vara forvanande bland allménheten, eftersom
den generella uppfattningen bland turkar dr att, om du 4r en vésterlinning, sa dr du
kristen. Daremot skulle han fa fragan (vilken minoritetsgrupp han tillhérde) om han var
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en grekisk ortodox eller armenier. Madrigal anser att det finns hot mot de kristna i
Turkiet. Hoten kommer frdn den nationalistiska islamska grupp i samhéllet, vilken utgérs
ca 10 % av befolkningen, men inte frdn samhdllet 1 Ovrigt. Kyrkan som Madrigal
foretrader har fatt hotande e-brev, och det har forekommit en demonstration utanfor
kyrkan, frdn bland annat ndgra ungdomar som ropade Vi ér turkar och vi dr muslimer”.
Dessa blev dock arresterade av polisen. ”Det &r en press och vissa reaktioner, en viss
forfoljelse, men vi behdver ha forstaelse for landets historiska bakgrund, ndr Turkiets
fiender alltid har varit de kristna linderna, och nir de kristna minoriteterna i Turkiet
anvénde sin tro och skapade beroende till det dldre turkiska imperiet. Vi behover separera
den kristna tron fran politiska virderingar. “Néstan alla reaktioner beror pa detta”, sdger
Madrigal. Han tror att han har storre forstdelse for muslimers sétt att tinka, eftersom han
kommer fran Spanien, och eftersom de har haft muslimer dér, som startade med att bygga
moskéer. Viket foranledde spanjorerna att tidnka, att muslimerna kanske hade som
intention att omskapa landet efter sina egna onskemdl. "Detsamma tror jag géller for
Turkiet att man ar rddd att de kristna ska omskapa landet till sitt eget, om de kristna vaxer
hir i1 landet. ”Det &r inte sant, naturligtvis, men det finns en rédsla att detta ska hénda”,
sdger Madrigal.

Ekumeniskt samarbete

Det forkommer inget direkt samarbete mellan de kristna kyrkorna, men de tréffas och vet
om varandra. De lever i forsoning och respekt med varandra. Vissa héndelser har forenat
dem pa ett djupare plan, enligt Madrigal, som ar 2006 da den katolske pristen Andrea
Santoro mordad. Prasten ledde ett diakonalt arbete for att bista med hjélp till prostituerade
ryska kvinnor, med kristen bakgrund. Den andra hdndelsen Madrigal anger dr nér den
armeniske journalisten, Hrant Dink, moérdades pa 6ppen gata i december 2006.

Medlemskap i EU

Madrigal anser att ett medlemskap i EU skulle forbéttra mdjligheterna for de kristna 1
Turkiet. Han ser fordelar med att Europa Sppnar upp dorrarna for ett muslimskt land,
annars kan det foreligga en fara att Turkiet skulle borja samarbeta med andra muslimska
lander. Ett samarbete med Europeiska unionen, skulle enligt Madrigal leda till att de
kristna inte skulle mota sa mycket missforstdnd och fa dkad acceptans fran samhillet i
stort.

Analys av intervjun med pastor Carlos Madrigal

Under samtalets gang aterkommer Carlos Madrigal gérna till att det finns svarigheter att
vara kristen 1 Turkiet, men personligen ber6ér han inte svarigheterna pa djupet, det som
drabbat honom personligen. Men dven han utrycker att den kristna kyrkan har svarigheter
att utdva sin verksamhet 1 frihet. Religionsfriheten dr begransad. Eftersom han kommer
frén ett annat land (Spanien) sd antas han vara en kristen. Men hans intention var att
komma till Turkiet och beritta om sin kristna tro, vilket dr forbjudet enligt turkisk lag.
Madrigal borde ha stott pd personliga problem bara genom detta faktum, att inte kunna
missionera om sin kristna tro, om det dn skett pa ett informellt sitt. Sannolikt finns det
inte bara praktiska problem med ansdkan att f4 kyrkan registrerad som en kristen kyrka.
Eftersom hans forsamling bestar av 90 % f.d. muslimer och det dr en skam for de
anhdriga att en familjemedlem konverterar till en annan trosuppfattning, sa blir prasten
dven ansvarig for att sprida ut en falsk léra.
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Det kollektiva tdnkandet mojliggdr begransningar, da det giller en existerande
religionsfrihet for den enskilde i praktiken i Turkiet och ddrmed ar religionsfriheten
begrinsad vilket 1 hogsta grad, paverkar pastor Carlos Madrigals arbete. En forutsittning
for att kyrkan ska fi fortsdtta sin verksamhet dr att halla sig vdl med staten och
myndigheterna, bdde pa ett officiellt och enskilt plan. Kyrkan/forsamlingen &r mera
intresserad dn myndigheterna av att denna relation ska vara klanderfri, eftersom deras
tillstdnd att bedriva en kristen verksamhet kan dras in. Madrigal dr vdl medveten om
myndigheternas nyckfulla handlande rorande begransningar och tillstdnd att bedriva en
kristen kyrka.

Ett exempel som mojliggér denna tolkning dr den anglikanske prédsten Ian Sherwoods
berittelse, om de kristna kyrkornas betalningsbefrielse for sin elférbrukning, som édven
giller moskéer. Staten Gverlit elektriciteten till ett privat foretag som visste om géllande
norm, angdende betalningsbefrielse, trots detta debiterades den Anglikanska kyrkan for 5
ars elforbrukning. Kyrkan ska overklaga beslutet. Det foreligger dock en stor osdkerhet
om myndigheten vill verka medlande mellan kyrkan och det privata elbolaget och vem
kyrkan kan vinda sig till for att fa sin 6verklagan. Att liknande orédttvisa bemoétande kan
mota medlemmen i Madrigals forsamling dr pastorn medveten om. S4 att uppréatthdlla en
god relation till myndigheterna dr en forutsittning for att fa verka utan storningar frén
myndigheterna sida.

Slutsatsen &r saledes: Madrigals personliga upplevelse visar att religionsfriheten enligt
EU: s normer pa ett medlemsland inte &r uppfyllda. Turkiet nér inte upp till EU: s krav
angdende religionsfrihet i1 praktiken for de kristna minoriteterna i landet. Landets sekuldra
profilering stimmer illa med verkligheten, eftersom politiken och religionen inte gar att
separera for medborgarna, detta blir séledes ett formellt likvdl som ett informellt hinder
for de kristna minoriteterna. Turkisk lag tillkdnnager att ingen mission far forekomma,
likvdl missionerar de muslimska boneutroparna varje dag och manar till bon. Faktum é&r
om, jamnstélldhet skulle rada, skulle lagen tillimpas konsekvent i detta fall da skulle
myndigheten stoppa denna offentliga aktion. Bdde Madrigal och Sherwood &r ense om att
moskéer har mera réttigheter 1 Turkiet, vilket de uppenbarligen har. Ett ytterligare
exempel &r att staten betalar imamernas 16ner.

10.Sammanfattande diskussion

Denna studie pekar pa begrdnsningarna for de kristna minoriteterna, fradmst rérande
religionsfriheten 1 dagens Turkiet. Detta beror i hog grad pa den sociala stukturen pa
mikroniva. De hinder som de kristna minoriteterna moter, dr inte enbart av praktisk natur,
rorande tillstdnd for att fa en kristen kyrka registrerad, utan det 4r manskliga fordomar
som Sherwood och Madrigal pekar pa. Problem i den turkiska folksjdlen, dér
generaliseringar préglar individens tankar, angdende ménniskor som har en avvikande
religiés uppfattning, som strider mot landets majoritets uppfattning, dvs. bor du i ett
muslimskt land 4r du en forrddare mot landet om du har en annan tro 4n islam, och om du
véljer att konvertera fran islam till kristendomen sd mots du av ménniskors forakt och fér
lida for ditt beslut.

Sherwood antar en mera kritisk héllning 4n Madrigal till den muslimska traditionen och

det system som det foretriader i det turkiska samhéllet i dag. En av anledningarna kan vara
att han inte har samma ”forsamlingstyp” som Madrigal. Sherwoods forsamling kommer
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inte att vdxa eftersom det dr en engelsk kyrka, som forrittar sina gudstjdnster pa engelska
och den Anglikanska kyrkan har en annan typ av inriktning jimfort med Madrigals
forsamling, dir overviagande parten dr konverterade f.d. muslimer. Mycket d4r gemensamt
1 informanternas uppgifter, att laget for de kristna kyrkorna i Turkiet har forbéattrats, men
fortfarande &r de utsatta for de regelsystem som kulturen har inrdttat sig under.
Traditionen att om man &r turk sd & man muslim” &r hért bevarad. Madrigal antar en
mera forstdende ton, da han forsoker ge en forklaring till ménniskans handlande 1 motet
med den kristna tron. Anledningen till att han antar denna ton, kan bero pa att han &dr en
annan personlighetstyp, som forsoker att se orsak och samband i1 den historiska
bakgrunden. Han ndmner att de kristna linderna alltid har setts som ett presumtivt hot av
turken 1 allménhet.

Politik och religion gar inte att separera i ett land som Turkiet. Sherwood och Madrigal ar
bada ense om detta faktum i sin analys. Madrigal kan ocksé forsoka mildra sina
uttalanden pa grund av sin ridsla for att siga nagonting oldmpligt som verkar stétande for
hans del, med tanke pd hans fortsatta verksamhet som pastor och forsamlingsledare. En
ytterligare mojlig orsak till att han vill inta en forklarande attityd till Turkiet och turkarna
ar hans kristna livsaskddning. ”Viélsigna dem som forfoljer er” ér ett bibelord som han kan
applicera pa den utsatthet, som det innebér att tillhora en kristen minoritet 1 ett muslimskt
land.

Religionsfrihet 1 praktiken &r begridnsad i Turkiet, det vill Sherwood med eftertryck
hivda. Som ett exempel pd turkar som konverterat till kristendomen sa anger han
Madrigals forsamling, dir dvervdgande parten av medlemmar &r turkar som blivit kristna.
Bada forsamlingsledarna beskriver en liknade situation, men forklarar den pa olika sitt.
Deras beréttelser dverensstimmer med varandra, vilket ger ett trovérdigt resultat av denna
studie, angdende religionsfrihet 1 praktiken i nuvarande Turkiet. Sherwood &r mera
skeptisk till att ett medlemskap i EU, ska kunna forbittra hela situationen for de kristna i
Turkiet, men medger dock att han tror att minoritetskyrkorna kommer att fa en béttre
stdllning. Ett medlemskap i EU kan inte fordndra den turkiska folksjélen, hdvdar han med
det bestdmdaste.

Den nationalistiska andan gor sig géllande, genom oférmagan att separera sak och person,
vilket inte heller gér att skilja pa da det géller en informell eller formell forf6ljelse av de
kristna. Elrdkningen ar ett exempel pa att bolag och foretag forsvarar for de kristna att
bedriva sin verksamhet. Om man foretrdder en kristen forsamling sa far man hélla
huvudet lagt och underkasta sig, inte vara for padrivande, utan foglig och ldgmald.

Madrigal déremot hyser en storre forhoppning att medlemskap i EU ska fordndra de
kristna kyrkornas situation, att det ska bli mera Oppenhet for att den kristna
livsdskadningen. Forhoppningen om att de praktiska problem som nu finns, angéende
kyrkan och ansokningar, ska reduceras och att de kristna ska ses med storre forstaelse och
att nuvarande missforstdind ska undanrdjas dr Madrigals stora Onskan. Atatiirks
moderniseringseffekt av religionen far en motsatt dnskan och konsekvens, religionen tar
andra végar for att paverka turkarnas liv. Religionen kan inte forsvinna eftersom den ér sa
djupt forborgad 1 en ménniskas liv, den gar inte att rationalisera bort, ingen statlig instans
kan forbjuda den fria tanken och tron, den tar bara andra former.

I Turkiet har minniskorna inte s& stora mdjligheter att héra om ndgon annan
trosinriktning. I skolan far man ingen religionsundervisning, annat &n om den muslimska
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tron. Landets kultur och seder erbjuder just detta, 4r man turk s& & man muslim,
sunnimuslim som dr knuten till en lokal moské. Den kulturella traditionen dr inte dppen
for nadgot annat religiost tinkande, utan dr hart knuten till sldkt och vénner. Att ga utanfor
gruppens och landets vérderingar dr svért och en utsatt position for den turk som véljer att
konvertera till den kristna tron. Det dr liktydigt med att forrada sitt land, sldkten far
skdmmas.

Grupptillhorigheten dr stark i Orienten, individualiteten dr inte kind som ett framtrddande
drag, vilket framgatt av bland annat Onver Cetrez studie. Dirmed far den omvinde turken
och de kristna kyrkorna i landet motstdnd fran enskilda likvdl som fran myndigheter.

Min slutsats i denna studie &r att religionsfriheten dr begrinsad i Turkiet och att tillhora en
kristen minoritet dr uppenbarligen forenat med ménga svarigheter. Stor brister finns inom
omrddet, ménskliga réttigheter. Landet uppfyller inte EU: s krav pa ett medlemsland,
angéende de ménskliga rittigheternas praxis (inkluderat religionsfrihet). Detta ror framst
den sociala strukturen pd individplanet, dvs. pd mikroniva, dir folks generella
uppfattningar ar problemet for de kristna, de gar utanfér den stora gruppen muslimer i
samhillet och far kdimpa mot fordomar, oforstéelse och onddiga praktiska problem. Ett
exempel dr den langa handldggningstiden innan Madrigal fick sin férsamling registrerad
som en kyrka. Ytterligare Sherwoods problem med elrdkningen for att nimna nagra
problem som informanterna delade som personliga erfarenheter i denna studie. Denna
studie hade som utgangspunkt att belysa fragan: Om det finns hinder av formell och av
icke formell karaktir som forsvarar for en individ att ha och utdva en religios uppfattning
som &r avvikande frdn det turkiska sambhéllet i1 stort. Studiens syfte var att genom tva
representanter fran den kristna kyrkan, undersdka deras upplevelser av att tillhora en
religiés minoritet, och sdka ge svar pa i vilken grad deras personliga upplevelser stimmer
overens med EU: s krav pd ett medlemsland, angdende de ménskliga réttigheterna,
religions- och asiktsfrihet och skydd av minoriteter.

EU: s frimsta samlade riktade kritik mot Turkiet ber6r den sd kallade hogmalsparagrafen
301. Lagparagrafen 301, borde inte fa finns kvar 1 ett land, ddr man vill aberopa och
hévda, lika villkor for alla medborgare. Lagparagrafen som vill skydda och védrna mot,
”forelampning mot turkiskhet”. Denna lag, som tradde i kraft s sent som ar 2005, utgor
ett problem for en nation som vill ansluta sig till EU eftersom den tenderar att skydda
staten istéllet for den enskilde medborgaren. Den enskilde maste fa ett skydd 1 samhéllet,
det var en av Sherwoods stdndpunkter, individen ska inte behova betala for skydd. Det
som framgar av Regeringskansliets rapport angdende de ménskliga réttigheterna i Turkiet,
ar oroviackande for Turkiets del. Landet maste dven ta ansvar for gangna handlingar mot
de kristna minoriteterna, dd man végrat erkénna att ett folkmord har skett pé de kristna ér
1915. Det var framst armenier som drabbades, men &ven syrier och andra kristna
minoriteter mordades.

Med tanke pa Turkiets kristna historia, med Paulus missionsresor och méinniskans behov
av sin religion, borde alla religiosa inriktningar f4 accepteras. Det borde finnas en
mdjlighet att ménniskorna oavsett tro och livsdskadning, tankesystem, kultur och bord ska
ges mojlighet att leva tillsammans, eftersom vi befinner oss under samma himmel”. Det
som krévs for Turkiets del &r ett omfattande reformationsarbete angdende undervisning av
befolkningen. Foretrddarna for landet maste gi fore och visa vidgen och inte blunda for
ordttvisor och inskridnkningar, nu nir de nu vill stodja sig pa landsfaderns Atatlrks ideal,
om en sekuldr stat, som ndrmar sig vastvdrden och ett modernt tanke- och forhéllningssétt.
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Déremot finns det ingen statlig instans som kan forbjuda ménniskans behov av ett
religiost tankesdtt. Utan religionen tappar manga ménniskor fotféstet i tillvaron, for att
citera Armin Geertz, som definierar religionen”, som ett kulturellt system och en social
mekanism”. Enligt denna uppfattning riskerar minniskan att reduceras i sin helhet. For de
kristna 1 Turkiet innebér detta att man maste vidta forsiktighetsatgirder, inte stota sig med
ndgon i samhillet och att inte ’sticka ut” med sin tro.

Béde Sherwoods och Madrigals upplevelser pekar pa att religionsfriheten dr begransad
och landet har brister som @nnu inte dr dtgdrdade for att man skall kunna hdvda att det
rader religionsfrihet. De framsta orsakerna till detta finns 1 “den turkiska folksjdlen”, dér
ett centralt tema aterfinns: man bor vara muslim om man &r turk. Detta &r ett informellt
problem pa mikronivd. Det formella hindret blir att lagen ser ut att vara tojbar, den kan
anvdndas mot de kristna pé ett nyckfullt sétt, eftersom staten represtenteras av individer
som péd godtyckliga grunder kan dndra géllande normer och forsvéra for den kristna
kyrkan att bedriva sin verksamhet. Landet uppfyller dirmed inte de krav som EU stiller
pa ett medlemsland rorande de ménskliga réttigheterna, religions och asiktsfrihet och
skydd av minoriteter. Det tydliggdrs av Sherwood och Madrigals egna beréttelser.

Studien visar pa att det finns neddrvda sociala mdnster i landet som dr priglade av
Turkiets historia och kultur, vilket far sitt uttryck i sociala monster pad mikronivd. Detta
utgor hinder for den kristna kyrkan att utdva sin religion. Darmed ger dven min studie
stod till att 1 dagsldget uppfyller inte Turkiet EU: s krav for ett medlemskap. Det som
kravs dr en fordndring i tdnkande och sociala monster pa mikronivd. Att fordndra en
folksjéls vérderingar &r ett mycket ldngskitigt arbete, eftersom islam &r ett tankesystem
som ger starka influenser pa kulturen. Islams intention ir att reglera manniskans vardag i
minsta detalj. Islam &r en religion och en kultur, dessa gér inte att separera. Denna
utgangspunkt bidrar starkt till slutsatsen att religionsfriheten dr begrinsad i dagens
Turkiet.
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11. Utveckling av min studie

Jag ser stora utvecklingsmdjligheter i1 studien, bland annat genom att underséka den
sekulariserade turkens tankar om religionen, och undersoka om han eller hon ser pa
religionen som en tillgdng, eller en "last” frdn det forflutna? Kvinnornas situation, bade
den sekulariserade kvinnan 1 Turkiet, den kristna och den muslimskt troende,
jamstélldhet, frihet och lycka. Det skulle dven vara mycket intressant att titta pa
armeniernas situation i Turkiet, pa vilket sitt de har gatt vidare efter folkmordet som
skedde ar 1915. Hur kommer utvecklingen i Turkiet att bli, ett religidst tolerant land for
religionsfrihet med ett nirmande mot véstvérlden, eller islamskt styrt land som nérmar sig
arabvirlden? En annan intressant utveckling &r att undersdka om forhallandena forandras
for de kristna efter valet den 22 juli 2007? Och att underséka om Madrigal och Sherwood
far en béttre miljo att bedriva sin kristna verksamhet i, och d4ven undersdka andra grupper
av kristna 1 Turkiet, sdsom de katolska och grekisk ortodoxa m.Fl. Detta dr exempel pa
andra mojliga utvecklingar av studier som jag tycker skulle vara intressanta att gora.

Slutligen, det var tufft att gora denna studie och vistas som ensam kvinna i ett muslimskt
land. Men skulle jag fa mojlighet att resa tillbaka och forska vidare pa nagon av
ovanstdende frigestillningar, s& skulle jag definitivt vara mer forberedd. Det var en
oerhort larorik tid.

Formodligen sa finns det en viss sanning 1 ordspraket: “Den som inte dr en smula galen,
ar inte sd@ klok som han tror”, turkiskt ordsprik. Jag tror att det & min nyfikenhet och
motet med det exotiska som &r dragningskraften till Turkiet. Landet &r ett oerhort
fascinerande och spénnande land att leva och vistas i. Madnniskorna i Turkiet upplever jag
som létta att prata med, intresserade av médnniskor och av sin omvérld, nyfikna och 6ppna.
Detta forenklar d4 man ska gora en studie av ovanstdende karaktr.
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Frageformular

1. Are there any special problems for you to be a Christian in Turkey?
If yes/in what way?

2. Have you been treated badly, in a mental or physical way? By the state, military or by
another individual?
If yes/in what way?

3. If you tell anyone that you are a Christian. How are you treated?
Are you treated in any special way?

4. Can you tell me if you remember any time when you didn’t want to say that you where
a Christian?

Can you tell me about the special occasion/what happened?

5. Do you think it is hard to be a Christian in Turkey?
What are your personal experiments about to have a Christian believe here in Turkey?

6. Do you think you have the same rights as a Christian if you compere, if you have a
Muslim believe or where not religious, here in Turkey?

7. Do you know anyone who has been treated badly for there believe in Christ?

8. Do you see any changing of the treatment of the Christians, since Turkey decided to
join European Union?

9. Do you feel free to practise your Christian believe in the way that you like?
For example do mission/tell people that you are a Christian, or in other cases?

10. Do you church work together with other Christian church?
If yes/in what way? If no/why not?

11. Do you think the Christians will have a better situation here in the country, if Turkey

becomes a member in the European Union?
In what way?
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